第二讲：《太一生水》与诸子学研究

【重点阅读文本】：

1,《太一生水》（《郭店楚墓竹简》，文物出版社）

大一生水[1]，水反辅大一[2]，是以成天。天反辅大一，是以成地。天地【复相辅】也，是以成神明[3]。神明复相辅也，是以成阴阳。阴阳复相辅也，是以成四时[4]。四时复【相】辅也，是以成寒热。寒热复相辅也，是以成湿燥。湿燥复相辅也，成岁而止[5]。

故岁者，湿燥之所生也。湿燥者，寒热之所生也。寒热者[6]，四时者，阴阳之所生【也】。阴阳者，神明之所生也。神明者，天地之所生也。天地者，大一之所生也。

是故大一藏于水[7]，行于时，周而又【始】，囗囗囗万物母[8]。一缺一盈，以己为万物经。此天之所不能杀，地之所不能埋，阴阳之所不能成[9]。君子知此之谓……[10]

下，土也，而谓之地；上，气也，而谓之天。道亦其字也。请问其名。以道从事者，必托其名，故事成而身长。圣人之从事也，亦托其名，故功成而身不伤。天地名字并立，故过其方，不思相【尚[11]，天不足】于西北，其下高以强。地不足于东南，其上囗囗囗，囗囗囗囗[12]，天道贵弱，削成者以益生者，伐于强，责于【弱。是故不足于上】者[13]，有余于下；不足于下者，有余于上 。

【注释】

[1]大一，即太一，指天地形成之前的原初而幽玄状态，和通常所说的“道”相似。《吕氏春秋．大乐》“道也者，……不可为名，强为之谓太一”。之所以说“太一生水”，李二民《读“太一生水”札记》（《简帛研究2001》上册，129-136页，广西师大出版社，2001）引《三命通会》引《灵枢经》佚文“太一者，水之尊号也。先天地之母，后万物之源”，说明古代可能有把“水”当作万物天地原初，命名为“太一”的思想。又，如果从五行与五方相配的数术观点来看，太一象征北极，而北方为幽暗与寒冷，属水。  [2]辅，相辅相成。  [3]神明，幽明。  [4]四时，四季。  [5]岁，年，指阴阳季节的一个完整循环过程。这一段关于宇宙生成的论述，可以和《列子．天瑞》里面的“有太易，有太初，有太始，有太素”比较，古代中国常常有这种关于宇宙起源的想象，而这些想象好像都沿着一种从无到有，从虚到实的路子而来。  [6]寒热者，下面竹书原文或许脱数字，一般疑当补“四时之所生也”六字，与其他句子相配。  [7]大一藏于水，大一是不可感知的，所以这一逆推推至水就无可再推，在感觉上像是大一藏在水里。  [8]此处李零疑当为“以己为”三字。以己为万物母，是说大一生成万物。  [9]这是说大一的地位高于一切，超越一切存在者。  [10]“谓”字下原简残缺。  [11]思，令，使。尚，超过，高出，一说即“当”，相当。  [12]此句有脱字处，李零以为应当是“其上□以□。不足于上”。  [13]此句是后来以意补，故研究者中有多种补法，或作“（责于）□，□于弱，□于□”。
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2,《恒先》（据上海古籍出版社《上海博物馆藏楚竹书》第三册释文重新编排）
恒先无有[1]，樸、静、虚[2]。樸大樸，静大静，虚大虚，自厭不自忍[3]，或作[4]。有或焉有气，有气焉有有，有有焉有始，有始焉有往者。未有天地，未【第一簡】有作行，出生虚静，为一若寂，梦梦静同，而未或明，未或兹生。

气是自生，恒莫生气，气是自生自作，恒气之【第二簡】生，不独有与也。或，恆焉，生或者同焉。昏昏不宁，求其所生。异（翼）生异（翼），鬼（畏）生鬼（畏），韋（愇）生非，非生韋（愇），哀（依）生哀（依）[5]，求欲自复[6]，复【第三簡】，生之生行。濁气生地，清氣生天，氣信神在，云云相生。信盈天地，同出而异生（性），因生（性）其所欲。察察天地，紛紛而【第四簡】多采。恒先者有善，有治无乱。有人焉有不善，乱出于人。先有中，焉有外，先有小，焉有大，先有柔，焉【第八簡】有刚，先有圆，焉有方，先有晦，焉有明，先有短，焉有长。天道既载，唯一以犹一，唯复以犹复，恆气之生，因【第九簡】复其所欲。明明天行，唯复以不废，知既而荒思不殄。

有出于或，生出于有，音出于生，言出于音，名出于【第五簡】言，事出于名[7]。或非或，无谓或，有非有，无谓有，生非生，无谓生，音非音，无谓音，言非言，无谓言，名非【第六簡】名，无谓名，事非事，无谓事[8]。【第七簡】
（下略）

【注释】
    [1]《周易．系辞》里面的“太极”，马王堆帛书《易系辞》作“大恒”，见《马王堆汉墓文物》123页（湖南出版社，1992），饶宗颐认为“恒”应当是正字，可见“恒先”的“恒”既有本质上的终极不变之“恒”，也有起源上的原初之“先”。   [2]《文子》竹简本912说，“道”的性质就是“卑、退、敛、损，所以法天也”，这和《老子》说的“天道贵弱”一样，都是强调“道”或者“先”的柔弱、安静、混沌的性质。李学勤《楚简<恒先>首章释义》（《中国思想史研究通讯》第二期，19页）里认为，这个朴，应当读作“全”，即《庄子．田子方》里的“天地之大全”，可备一说。  [3]厌，意为足，忍，抑制，一说读作■（牛＋刃），意为满。  [4]或，一说读如“域”，即《老子》里面所说的“道大，天大，地大，王亦大，域中有四大，而王居其一焉”，河上公注中，把域改成“八极”，所以可以训为“界”，指宇宙空间而言；一说“或”即如“道”一样，是一种不可确定的或然性存在，所以是一切的原初状态。又，庞朴《恒先试读》（《中国思想史研究通讯》第二期，21页）把“或作”解释为“某个区域在躁动”。  [5]这一句，庞朴改为“异生异，畏生畏，韦生韦，悲生悲，哀生哀”。  [6]自复，指自己复制自己。万物都是在不断循环，周而复始。  [7]这一段，表达了一个宇宙生成过程，即不确定的原初存在（或）产生确定性的存在万有（有），万有（有）产生了生命（生），生命（生）发出声音（音），声音（音）构成语言（言），语言（言）产生了概念（名），而概念（名）则构成万事万物（事），这种逻辑过去未曾见到。  [8]《公孙龙子．名实论》中说，“夫名，实谓也。知此之非此也，知此之不在此也，为不谓也。知彼之非彼也，知彼之不在彼也，则不谓也”。这一说法，大体上是为了区分词和物（或者按照现在流行的新词即“能指”和“所指”），指出这个词只是概念（能指），不是物（所指），不要以为物（所指）就是词（能指）。比如第一句，就是“如果知道原本的‘或’不是所说的‘或’，就不必一定要称之为‘或’”。

【讲义】
    引言：从何柄棣的“画龙点睛”论说起：为什么重视诸子学？

何炳棣先生的学术自传《读史阅世六十年》和《有关<孙子>、<老子>的三篇考证》（中研院近代史所，讲演集2，2002）。

何炳棣的研究：（一）根据银雀山汉简《吴问》
，确定《孙子兵法》比《论语》要早。（二）老子的年代，约生在前440年前后，比孔子要晚111年。（三）老子继承了《孙子兵法》。

这个时代的思想命题：一，在普遍强调“社会”，也叫做“群”的时代，怎样彰显个人。二，如何使知识和技术成为普遍适用的 “道理”？三，怎样使社会保持平等、简约和实用。四，世界和语言的关系是什么？ 

二,诸子年代的公案——冯友兰的苦衷：不列出年代能写“史”吗？

老子和孔子的年代争论。

1919年胡适的《中国哲学史大纲》（上）。

1922年，梁启超在《晨报》上的批评，六条证据
。

张怡荪（驳梁）、顾颉刚（支持梁）、钱穆（支持梁）、张寿林（折衷）、刘泽民（折衷）、唐兰（驳梁）等等。

1930年冯友兰《中国哲学史》。胡适与冯友兰的争论，胡适《评论近人考据老子年代的方法》和冯友兰1934年的驳论。

关于诸子总结性的著作：（一）罗根泽的《诸子从考》和《诸子续考》，分别发表在《古史辩》第四册（1932年）和第六册（1937年）。（二）钱穆《先秦诸子系年》，1939年商务印书馆出版。（三）郭沫若的《十批判书》，1943年到1944年写成。

三,诸子时代究竟是什么样子？

《庄子．天下》、《荀子．非十二子》、《韩非子．显学》以及《史记．太史公自序》、《汉书．艺文志》的记载。

（一）《庄子．天下》

1，墨翟、禽滑厘——主张是非攻、节用、兼爱、非乐。

2，宋■、尹文——以软合欢，见侮不辱，禁攻寝兵。

3，彭蒙、田骈、慎到——齐万物以为首，有所可有所不可，弃知去己。

4，关尹、老聃——主张常无有，主之以太一，以濡弱谦下为表，以空虚不毁万物为实。

5，庄周——以天下为沉浊，不可与庄语，故以寓言荒唐言言之，与天地精神相通。

6，惠施、公孙龙——至大无外，至小无内，天与地卑，山与泽平。

（二）《荀子．非十二子》

1，它嚣（一说即环渊）、魏牟。

2，陈仲、史■（鱼＋酋）。

3，墨翟、宋■。

4，慎到、田骈。

5，惠施、邓析。

6，子思、孟轲。

（三）《韩非子．显学》

“儒分为八，墨离为三，取舍相反而不同”，儒家的子张、子思、颜氏、孟氏、漆雕氏、仲良氏、孙氏、乐正氏，墨家的相里氏、相夫氏和邓陵氏。

（四）从司马谈《六家要旨》到《汉书艺文志》的诸子略。

四,考古发现与诸子时代的再认识

    大陆近三四十年来因为考古而新发现的古文献。

（1）马王堆帛书（1970年代）——《周易》经传、《黄帝书》、《五行》、刑德》、《五星占》、《五十二病方》、《驻军图》、《导引图》、《养生方》、《合阴阳》等。

（2）临沂银雀山汉简（1974）：《孙子兵法》、《孙膑兵法》。

（3）睡虎地秦简（1975）：《编年记》、《日书》和《秦律》、《为吏之道》、《封诊式》等等。

（4）张家山汉简（1983）：《引书》、《脉书》及尚未发表的汉律。

（5）定县八角廊汉简：《文子》和《论语》。

（6）尹湾汉简。《神乌赋》和《神龟占卜图》。

（7）荆门郭店一号楚墓，1993年出土804支战国竹简，十六种文献，包括《老子、《缁衣》以及《太一生水》等等。

（8）上海博物馆收购的战国楚简（1994-95）。包括87种一共1218支，已经出版的《上博楚竹书》第一、二、三册，《孔子诗论》、《鲁邦大旱》、《四帝二王》、《彭祖》、《子羔》、《夫子答史籀问》、《民之父母》、《子羔》、《鲁邦大旱》、《从政（甲篇）》、《从政（乙篇）》、《昔者君老》、《容成氏》、《恒先》等等。

首先，促进了古书的再发现，使思想史走出疑古思潮的笼罩。其次，让我们重新理解上古思想和历史的连续性，再次，提醒我们，思想史、文化史逐渐从注意中心转向注意边缘。

               五、和儒家学说一样重要的古代诸子学说

先秦时代的知识、思想和信仰世界，是诸子的时代。其中大的系统有（一）儒者。（二）墨者。（三）道者。借助新资料重新描绘古代思想世界的图景，什么是重新出发的基础？

第一，重新理解先秦诸子所谓“分派”之说。

第二，重新考虑“思想”和“知识”的关系。

第三，重新研究诸子争论的各种话题。

六、个案：解读《太一生水》

《太一生水》，1993年从郭店楚墓中发现，附在《老子》后面，简长26.5厘米，上下两道编线，间距是10.8厘米，一共有十四支简，共293字。郭店楚墓的时代，一般认为大概是公元前300年前后。

什么是太一？太一是从战国到西汉时的人心目中，天象上的北极、道理上的道，或者是太极。《太一生水》中有三个重要的问题。

第一，“太一生水”，是“太一生水”，还是“太一生于水”？《孟子．离娄下》“仲尼亟称于水，曰：水哉水哉，何取于水也”、《荀子．宥坐》引孔子说，“夫水，大遍与诸生而无为也，似德”，《老子》第八章“上善若水，水善利万物而不争，处众人之所恶，故几于道”。《管子．水地》 “地生水，水生人”。

第二，与数术之学的关系。它的和古代阴阳五行为基础的知识背景和当时的天文历算知识有关。 “斗柄朝东，天下皆春，斗柄朝南，天下皆夏，斗柄朝西，天下皆秋，斗柄朝北，天下皆冬”，“成岁而止”。

第三个，为什么太一就是宇宙的原初和根本呢？它又是怎样生出这个万物纷纭的天地人的呢？ 

《鶡冠子》中的三段话，与《太一生水》、《恒先》对照：

《鶡冠子．泰鸿》“道，南面执政，以卫神明，左右前后，静待中央……中央者，太一之位，百神仰制焉”。

《鶡冠子．度万》“天者神也，地者形也，地湿而火生焉，天燥而水生焉，法猛刑颇则神湿，神湿则无不生水，音□声倒则形燥，形燥则地不生火。水火不生，则阴阳无以成气，度量无以成制，五胜无以成执，万物无以成类。”

《鶡冠子．环流》“有一而有气，有气而有意，有意而有图，有图而有名，有名而有形，有形而有事，有事而有约。约决而时生，时立而物生，故气相加而为时，约相加而为期”。
    那么，在诸子时代的思想世界中，《太一生水》处于什么位置？它能够归入什么学派？它如何促使我们重新理解那个时代的思想和知识？知识和观念是怎样互相支持的？

【讨论题】：（一）考古发现与思想史。

（二）先秦六家如何重新看待？

（三）先秦学者们讨论的主要话题是什么？
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� 吴王问孙子曰：“六将军分守晋国之地，孰先亡？孰固成？”孙子的回答是范、中行氏先亡，智氏次之，然后是韩、魏、赵。这个说法确实和《左传》昭公二十九年的说法相近，但是，这是否能证明这段话是春秋时代的预感呢？难道它不是和《左传》一样，是后来人的事后记录吗？


� 1921年11月《哲学》4期辑梁启超《诸子考证与其勃兴之原因》一文，其中提到老子年代，仍将其列在第一，生年为约前570（？）年，而孔子则在第二，是前551-479年，提到古书时，也说《老子》为真（862-863页）。





